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O noua viziune:
losif Cheie-Pantea, Cioran si spiritul romantic

Adela Driucean”
A New Vision: Iosif Cheie-Pantea, Cioran and the Romantic Spirit

Salutam aparitia volumului Cioran si spiritul
romantic al profesorului timisorean losif Cheie-Pantea
(Editura Brumar, Timisoara, 2019), care ne supune
atentiei dimensiunea romanticd ca forma de spirit, un
aspect mai putin reliefat de catre comentatorii operei
lui Emil Cioran.

Inca din Avertismen se subliniaza faptul ci prin
romantism nu trebuie sa intelegem curentul istoric, ci
dominanta trdsaturd care se manifestd in ,nostalgia infinitului,
convertitd 1Intr-o neobosita cautare a absolutului, adica a lui
Dumnezeu” (p. 5). Aceastd trasaturd se regaseste si 1n opera lui
Eminescu sau Arghezi, numai ca diferda tonul si intensitatea
experientei. Daca la Eminescu e vorba de cautarea transcendentului, de
»aprecierea religiei ca raport al omului cu universul” (10) sau la
Arghezi de pendularea intre credintd si tdgada datorita faptului ca
revelatia nu-l scapa de greutatea indoielii, la Cioran ,tentatia credintei
se frange din pricina propriei neputinte” (p. 11).

In cele zece capitole ale cartii (Sub auspiciile romantismului,
Credinta si religie, Puterea rugdciunii, Omul si Dumnezeu, Cdderea in
timp, Poczitivitatea negativului, , Antitezele sunt viata”, Suferinta —
izvorul cunoasterii si creativitatii, Cioran si Leopardi, Concluzii),
JTosif Cheie-Pantea cu o deosebitd acribie demonstreaza religiozitatea
filosofului, in ciuda criticilor ce vorbesc despre ateul Cioran.
Discursul cartii lasd Tn primul rand sd vorbeasca documentul
cioranian si abia apoi cercetatorul. Opiniile domniei sale sunt
ferme si sustinute de textul primar.

De exemplu, 1n convorbirile cu Gabriel Liiceanu, Cioran
marturiseste ca 1n sufletul sdu a existat permanent un ,,apel religios”, in
ciuda momentelor de contestare: ,,miscat tot timpul intre nevoia de
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credintd si imposibilitatea de a crede” (G. Liiceanu, Apocalipsa lui
Cioran, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 115).

Atunci cand se autocaracterizeaza, filosoful se considera ,,0 natura
profund necredincioasd si profund religioasa” (Cioran, Caiete IlI,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 7), care toatd viata a manifestat
,0 cautare frenetica dublatd de o teama de a gasi [...] Sunt sigur ca 1-
am cdutat pe Dumnezeu, dar sunt i mai sigur ca am ficut totul pentru
a nu-l Intalni” (George Balan, In dialog cu Emil Cioran, Editura Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 1996, p. 25). Din aceste marturi si din altele
se poate observa prezenta dialecticii contrariilor dintre afirmarea si
negarea divinitdtii (ceea ce ii provoaca cititorului o incurcatura).

in lumina ideilor cioraniene, nostalgia transcendentului Tnseamna
»~cobordrea in cele mai adanci straturi ale fiintei umane” (p. 10), o
adevaratd obsesie a Absolutului. Dar ideea de Dumnezeu nu este
echivalentul imaginii din mentalul obisnuit. Omul, din cele mai vechi
timpuri, prin simboluri a incercat sa-1 reprezinte pe Dumnezeu, insa
toate s-au dovedit a fi amagitoare, ceea ce a rdmas este doar Gandul,
Ideea de Dumnezeu: ,,Orice-ai face, dupd ce ti-ai pierdut sprijinul in
tine, nu mai poti gasi altul decat In Dumnezeu. Si dacd fara El se mai
poate inca respira, fara ideea lui te-ai pierde in prapastiile mintii”
(Cioran, Amurgul gdndurilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p.
187). Fara Ideea de Dumnezeu la care sd se raporteze, sufletul ar
pierde din putere si in cele din urma ar esua. Cdutarea transcendentului
nu este alceva decdt ,expresia gandului cultivat cu pasiune de
romantici in legdtura cu omul dominant de funciara ndzuinta de
autodepasire 1n spirit, adica de indumnezeire” (p. 29).

Apropierea de divinitate, cunoasterea lui Dumnezeu se dobandeste
si prin suferintd, deoarece aceasta te scoate din irational si te
stimuleaza spre contemplatie si transformare. De multe ori, Cioran
vorbeste despre boald intr-un sens pozitiv, ardtand un dispret starii de
sanatate: ,,boala ne obligd sa fim profunzi, ne osandeste la profunzime.
— Bolnavul? Un metafizician fara voie”  (Cioran, Silogismele
amaraciunii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 119) sau ,,Spiritul
se vestejeste Tn apropierea sanatatii: omul este infirm — sau nu este”
(Cioran, Tratat de descompunere, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992,
p. 42) ori ,a suferi Tnseamnd a produce cunoastere” (Cioran,
Demiurgul cel rau, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 138).
Suferinta il rupe pe om de lumea exterioara si-1 determina sa reflecteze
la el Tnsusi. Nu conteaza suferinta in sine, ci gradul de constientizare si
intensitatea trairii, deoarece ,in planul cunoasterii, productiv nu e
decat raportul dintre durere si constiintd, factori ce se conditioneaza si
fortifica reciproc” (p. 103).

158

p—



® REVIEW ARTICLES

Acribia profesorului losif Cheie-Pantea pentru tema abordata se
poate observa si din Post scriptum unde marturiseste ca si-a amanat
editarea cartii pentru a consulta volumul consacrat lui Cioran, ce
cuprinde lucrdrile sustinute la simpozionul international de la Napoli
din 2017 si care s-a publicat Tn 2019. Volumul aparut in Italia 1l
determina pe profesor sa faca remarca pertinenta ca autorii au remarcat
latura religioasa a filosofului, dar nu au adancit-o. Dio e il nulla. La
religiosita atea di Emil Cioran ,nu ia in discutie filonul romantic al
gandirii cioraniene, iar in ce priveste religiozitatea, o califica exclusiv
ca «religiozitate atee»” (p. 122).

Viziunea propusd de losif Cheie-Pantea invitd la o recitire sau
citire cu atentie a operei lui Cioran In care sd avem ca busola
dimensiunea romantismului ca formad de spirit, mai precis dialectica
contrariilor si nostalgia absolutului, Tncat vom putea vorbi despre
religiozitatea filosofului.
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